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Maria del Pilar RABADE OBRADO

RESUMEN:

Tras sus inicios en 1391, el denominado “pro-
blema converso” protagonizé un desarrollo que
culminé con el establecimiento de la Inquisiciéon
en 1478 por Sixto IV, durante el reinado de los
Reyes Catolicos. Entre medias, se habia produci-
do un acontecimiento clave para la opinion que
se tenia de los conversos: la revuelta de Toledo
de 1449, tras la cual las cosas nunca volvieron a
ser las mismas para los cristianos nuevos, debido
al surgimiento de un clima de exaltacion religio-
sa, de un antisemitismo emocional. A partir de
ese momento se hizo evidente el rechazo de mu-
chos cristianos viejos hacia los judeoconversos,
que tuvo mucho que ver con el establecimiento
de la Inquisicion. Se reflejo en la documentacion
inquisitorial, singularmente en los procesos, en
los que los cristianos viejos toman la palabra para
expresar la opinion negativa que les merecen los
conversos. A ellos se unen frecuentemente los ju-
dios. Incluso, se puede observar como algunos
cristianos nuevos también muestran su opinion
negativa hacia otros conversos, aunque no hay
que descartar que lo hagan con la intencion de
congraciarse con los inquisidores, de presentarse
como fieles y leales cristianos, frente a los que
son criptojudios. Esa opinién anticonversa docu-
mentada en los procesos inquisitoriales muestra
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la existencia de un rechazo poliédrico hacia los conversos, con los cristianos viejos
como protagonistas fundamentales, aunque no tnicos. Cierto es que cuando se trata
de la cuestion conversa no se puede olvidar la otra cara de la moneda: la evidente
existencia del rechazo no puede ocultar la presencia de un proceso de asimilacion,
también evidente.

PALABRAS CLAVE: Corona castellanoleonesa; siglo XV; Reyes Catolicos; Inquisicion;
judeoconversos; opinién; rechazo.

ABSTRACT:

Afteritsbeginningsin 1391, the so-called “converso problem” underwenta development
that culminated with the establishment of the Inquisition in 1478, during the reign of
the Catholic Monarchs. In between, there had been a key event for the opinion held of
the conversos: the Toledo revolt of 1449, after which things were never the same for the
new Christians, due to the emergence of a climate of religious exaltation, of emotional
anti-Semitism. From that moment on, the rejection of many Old Christians towards
the Judeo-Converts became evident, which had much to do with the establishment of
the Inquisition. It was reflected in the inquisitorial documentation, particularly in the
trials, in which the Old Christians took the floor to express their negative opinion of
the conversos. They were frequently joined by Jews. It can even be observed how some
new Christians also show their negative opinion towards other converts, although
it cannot be ruled out that they do so with the intention of ingratiating themselves
with the inquisitors, of presenting themselves as faithful and loyal Christians, as
opposed to those who were crypto-Jews. This anticonverse opinion documented in
the inquisitorial processes shows the existence of a polyhedral rejection towards the
converts, with the old Christians as fundamental, although not only, protagonists. It is
true that when dealing with the converso question, the other side of the coin cannot
be forgotten: the evident existence of rejection cannot hide the presence of a process
of assimilation, also evident.

KEYWORDS: Kingdom of Leon-Castile; XVth century; Inquisition; Judeoconverts;
opinion; rejection.

1. INTRODUCCION

En 1391 los asaltos masivos a las juderias castellanoleonesas supusieron la conver-
sion de un numero indeterminado —aunque sin duda muy elevado— de judios al
cristianismo (Mitre, 1994; Amran Cohen, 2009; Roth, 2011; Corral Sanchez, 2014).
Los neofitos se enfrentaron a una situacion radicalmente nueva: dejaron de profesar
el judaismo para abrazar el cristianismo, al tiempo que abandonaban la comunidad
judia para integrarse en la cristiana. Era un auténtico salto en el vacio. Para los ju-
dios, su religion “no solo era el principal punto de referencia y guia de su actividad
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cotidiana”, también era “un importantisimo elemento de cohesion que les permitia
conservar su identidad” en el seno de las sociedades cristianas y musulmanas en las
que se encuadraban sus comunidades, “evitando su disolucién como grupo social
propio y diferenciado” (Cantera Montenegro, 1998, p. 17). En el contexto en el que
se obraron las conversiones, parece indudable que poco tuvieron de sinceras, vién-
dose ademas los neofitos obligados a profesar una religion que les resultaba ajena
y de la que apenas tenian nocion: no se hizo demasiado esfuerzo por instruirles en
el cristianismo, lo que propiciaba, también sin muchas dudas, el criptojudaismo
(Rabade Obrado, 1999).

Tal como se ha avanzado, la conversion implicaba abandonar la comunidad judia
para integrarse en la cristiana. El paso de una a otra suponia dejar atrds a parientes
y amigos que no estuvieran dispuestos a dar el salto, también liberarse de las mu-
chas trabas a las que tenian que enfrentarse los judios en su vida diaria, para gozar
de las ventajas que otorgaba el ser cristiano. No puede olvidarse que la conversion
presentaba dos facetas: “el cambio de condicion juridica y el cambio de mentalidad”
(Gitlitz, 2003, p. 481); esta ultima podia resultar mucho mas compleja y dificil de
afrontar.

Es posible que muchos cristianos nuevos emprendieran su nueva vida con una
sensacion agridulce, lamentando las pérdidas que traia consigo su nueva situacion
religiosa, pero considerando los beneficios que les podia reportar. Pero la conversion
no siempre fue un camino de rosas: en muchos casos se tratd, mas bien, de una
senda erizada de punzantes espinas, que resultaba muy dolorosa de recorrer. Uno de
los principales problemas que tuvieron que afrontar los judeoconversos fue el del re-
chazo (Rabade Obrado, 2019), un rechazo poliédrico, pues fue protagonizado tanto
por judios como por cristianos viejos, siendo especialmente doloroso en el caso de
los segundos. Unos y otros estaban inmersos en un “infectado sistema de relaciones”
(Munoz Solla, 2005, p. 227), en el que los cristianos nuevos tuvieron mucho que
perder. Las relaciones podian ser complejas incluso entre los propios conversos, no
siempre bien avenidos entre ellos (Munoz Solla, 2017).

Para los judios, como recuerda el Libro del Alborayque, marcado por su sesgo
anticonverso, habia una clara distincion entre el anus, criptojudio, y el mesumad,
cristiano sincero (Azcona, 2004, p. 244). Pero para los cristianos viejos la situacion
podia ser mas extrema, con frecuencia el rechazo hacia los judeoconversos se susten-
taba sobre la mala opinion que aquellos tenian de estos, basada sobre la generalizada
creencia de que todos eran criptojudios. Son significativos estos versos incluidos en
el Cancionero de Baena:

Todos deven bien creer

que cuanto en aquesta hedat

non nacié tal mesumad,

nin creo que ha de nascer. (Baena, 2022, p. 132)
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Los procesos inquisitoriales estan plagados de muestras claras, o de indicios
solamente en otros casos, de la mala opinién que tenian los cristianos viejos de
los nuevos. Asi, si se quieren estudiar las raices del rechazo al que se enfrentaron
los judeoconversos, hay que recurrir a los procesos inquisitoriales, para tratar de
ofrecer una primera aproximacion a la cuestion a estudio. Concretamente, se van a
estudiar ejemplos procedentes del andlisis de procesos incoados por el tribunal de
Ciudad Real durante su corta existencia (1483-1485), y por su sucesor, el tribunal
de Toledo, hasta el ano 1504.

2. LA OPINION NEGATIVA SOBRE LOS JUDEOCONVERSOS: ALGUNAS PREMI-
SAS BASICAS

Aunque el concepto de opinién publica en relacion con la Edad Media no deja de
ser escurridizo a la par que complejo (Connell, 2016), es evidente que durante el
siglo XV la opinion publica alcanzé gran relevancia. Y los judeoconversos no resul-
taron bien parados en sus relaciones con aquella: desde que en 1391 la presencia
de cristianos nuevos se convirtié en una realidad muy tangible, se vieron expues-
tos a la opinién publica, habitualmente contraria a ellos. La vision negativa de los
judeoconversos naci6 al calor de motivaciones sociales y econémicas y pronto se
canalizo6 a través de pretextos religiosos. Se sustenté no solamente sobre la realidad
del criptojudaismo, piedra de toque para los cristianos nuevos, pues la sinceridad
de su conversion fue puesta en duda habitualmente (Rabade Obrado, 2006, pp. 322-
324), sino también sobre la opinion, animada desde la propaganda anticonversa y
nutrida por rumores y calumnias.

Parece evidente que muchas conversiones no fueron sinceras, debido a las cir-
cunstancias en las que se obraron; un buen ejemplo es el de los tumultos de 1391,
en los que abrazar el cristianismo implicaba salvar la vida, aunque fuera a costa de
grandes renuncias. A partir de ahi, podria parecerles a muchos que las grandes re-
nuncias eran para los que permanecian aferrados al judaismo: convertirse implicaba
sortear las muchas trabas que se iban imponiendo a los judios (Cantera Montenegro,
2012), cercados, ademas, por las predicaciones de eclesidsticos como Vicente Ferrer
(Catedra, 1994). Muchos judios parecieron aceptar el bautismo como algo practi-
camente inevitable. La sensacion debi6é hacerse mucho mds apremiante en 1492;
Pero de Salcedo, que confié hasta el ultimo momento en “aver remedio”, una vez
pasado tres dias del final del plazo que los Reyes Catélicos dieron para marchar o
convertirse, “como vido que no ovo remedio, que se baptis6” (Carrete Parrondo y
Fraile Conde, 1987, p. 105).

El edicto de expulsion de 1492 también contribuy6 a incrementar las conver-
siones, en muchos casos motivadas por el deseo de evitar la marcha al exilio; los
propios soberanos las estimularon, explotando el efecto propagandistico de algunas
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conversiones especialmente significativas, como fue el caso de las de Abrahem Se-
neor y su yerno, Meir Melamed (Ladero Quesada, 2016b, pp. 317-319). Muchos
expulsados acabaron retornando, tras experimentar la dureza de su exilio (Cantera
Montenegro, 1979; Vinuales Ferreiro, 2004...). Una vez mas, muchas de las conver-
siones que se obraron en este contexto fueron insinceras, y una vez mds levantaron
las suspicacias de los cristianos viejos y contribuyeron a empeorar su opiniéon sobre
los nuevos. Pero tampoco se puede asegurar que todas las conversiones fueran in-
sinceras; ademas, no hay que descartar que entre los recién convertidos los hubiera
tibios en la fe, con las consecuencias que esto implica. En suma: “la identidad reli-
giosa de los conversos era compleja” (Gitlitz, 2003, p. 481).

Por si esto fuera poco, no hay que desdenar la influencia que pudo tener sobre
la actitud hacia el cristianismo de los judeoconversos algo tan comun desde 1391
hasta 1492 como fue la existencia de familias mixtas, pues cuando se inici6 el gran
proceso de conversiones aquellas se dividieron: parte de sus miembros siguieron
siendo judios, otros se hicieron bautizar. La diferencia religiosa a veces fue determi-
nante, rompiendo lazos y solidaridades familiares, pero a veces esos lazos familiares
se impusieron sobre la diferencia religiosa y continuaron siendo firmes. La convi-
vencia familiar entre judios y cristianos nuevos se consideraba muy peligrosa, podia
ser germen de inquietud religiosa para muchos judeoconversos, que inevitablemente
continuaban en contacto con la religion de sus mayores, cuyos ritos estaban conti-
nuamente presentes en esa vida familiar en la que seguian participando, en mayor
o menor medida. En efecto, el judaismo tiene una importante incardinacion en la
vida de sus fieles: como ya se ha indicado, la religion era para los judios su mas
importante elemento de cohesion. Suponia el seguimiento de diversas “obligaciones
religiosas cotidianas”, que permitian a sus fieles reiterar “la alianza que sus padres
habian sellado con Yahveh” (Cantera Montenegro, 1998, p. 17).

Otro problema anadido es que los judeoconversos continuaron viviendo en las
mismas casas en las que residian antes de su conversion, proximos entre ellos y tam-
bién a los judios hasta 1492, pero alejados de los cristianos viejos, con el riesgo que
esto podia implicar para la lealtad de los cristianos nuevos hacia su recién adquirida
fe. Asi sucedia, por ejemplo, en la localidad de Almazan'.

Los conversos tenian que lidiar con un problema anadido, pues los ritos y pres-
cripciones del judaismo dejaban —ya se ha dicho— una fuerte impronta en la vida
cotidiana de sus fieles: “la cosmovision judia considera que el destino de la vida
humana es el ser santificada en todos sus actos, desde los mas simples, como el co-
mer [...] hasta los mas elaborados productos intelectuales” (Likerman de Portnoy,
2004, p. 110). Como es bien sabido, resulta mads facil cambiar de religion que de

1 En total, hasta 102 casas ocupadas por otras tantas familias judeoconversas, de las que se ofrecen algu-
nos datos bdsicos, senalandose en muchos casos que el cabeza de familia “biue en la casa que solia vivir
quando judio” (Carrete Parrondo y Fraile Conde, 1987, pp. 124-133).
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costumbres. No es de extranar que muchos cristianos nuevos se tropezaran con un
problema de adaptacion a los nuevos usos y costumbres que les correspondian como
cristianos, agudizado por su permanencia en barrios en los que resultaba dificil en-
contrar la compania de cristianos viejos.

Incluso los judeoconversos que abrazaban el cristianismo con sinceridad y con el
deseo de integrarse plenamente en la sociedad cristiana necesitaron “un proceso gra-
dual de sustitucion de las creencias y costumbres judias por las de la religion adopta-
da”, dentro de un “proceso prolongado” de cambio en “los modos de orar, la seleccion
de comidas y los ritmos semanales de limpieza personal y doméstica”. La Inquisicion
afecto tanto a los criptojudios como a los “cristianos nuevos parcialmente asimilados”,
a veces con “vagos presuntos vestigios de practicas judaicas”, a veces senalados por
practicar ritos de ambas religiones (Gitlitz, 2003, pp. 487-488). Ademas, el Santo
Oficio recogio dichos de testigos que no acusaban a los conversos de judaizar, sino de
mostrar rechazo hacia la religion, cristiana o incluso judia. También actuaba contra
aquellos cristianos nuevos que se arrepentian de haber abrazado el cristianismo.

Para explicar la presencia de ciertos comportamientos que se apreciaban como ju-
daizantes en conversos a los que, pese a todo, se les reconocia mas como cristianos,
no esta de mas recordar el concepto de judaismo sociologico: muchos judeoconver-
sos podian ser cristianos sinceros, pero mantenian comportamientos que estaban
muy arraigados en su vida cotidiana y que entroncaban con ritos y prescripciones
del judaismo que para ellos ya carecian de sentido religioso: simplemente, eran re-
sabios de tiempos pasados de los que resultaba dificil liberarse (Represa Rodriguez,
1987). Y también estaba “la nostalgia del mundo que qued¢ atras” (Gitlitz, 2003,
p. 497).

Pero los cristianos viejos no tenian en cuenta la compleja realidad que se acaba
de exponer sumariamente. Consideraban a los judeoconversos como un todo mo-
nolitico y homogéneo, y el aspecto que predominaba en su vision era el religioso: a
pesar de su bautismo, seguian siendo judios, y nunca iban a dejar de serlo, con el
peligro que esta situacion implicaba para la comunidad cristiana.

Para empezar, es licito preguntarse si “los conversos eran un grupo social”; y
aunque “la respuesta es mds complicada de lo que podria suponerse”, parece evi-
dente que “no formaban un sector social homogéneo”, aunque desde el inicio de la
accion inquisitorial “fueron surgiendo nuevos factores de delimitacion externa de lo
converso que antes no se tenian mucho en cuenta” (Ladero Quesada, 2016a, pp. 216-
218). Esos factores pudieron contribuir a ofrecer una vision mas homogénea de los
cristianos nuevos, que, sin embargo, se caracterizaban por una evidente diversidad,
esa diversidad afectaba tanto a los aspectos religiosos, como a los sociales, econo-
micos o culturales. Muestras de esta situacion se pueden rastrear en las nominas de
judeoconversos habilitados tras sufrir el embate inquisitorial, por ejemplo, las de
Andalucia (Ladero Quesada, 2016b).
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Asimismo, cabe recordar que se produjo una “magnificacion interesada” del pro-
blema religioso que afectaba a los conversos. Si no se hubiera producido, las cosas
podrian haber sido distintas, posiblemente los cristianos nuevos no “habrian sido
protagonistas de “un conflicto social especifico” y quiza “se habrian mezclado [...]
con el resto de la poblaciéon para vivir, cada uno desde su posicién, otros conflictos
y tensiones sociales de distinto género” (Ladero Quesada, 2016a, p. 226).

3. EL PUNTO DE NO RETORNO: LA REVUELTA DE TOLEDO DE 1449 Y EL INI-
CIO DE LA ACTIVIDAD INQUISITORIAL

La hostilidad contra los cristianos nuevos estallé violentamente en Toledo, en 1449,
cuando se inici6 una revuelta que se puede considerar que marcaba, de alguna
forma, el final del proceso iniciado en 1391 (Nirenberg, 2007). Aunque no es este
el lugar para recapitular los principales hitos de la rebelion, sobre la que ademas
han corrido auténticos rios de tinta (Lopez Gomez, 2021), parece imprescindible
recordar que marcé un antes y un después. Durante la misma, se produjo la iden-
tificacion entre judios y cristianos nuevos; estos ultimos se vieron sometidos a vio-
lencias similares a las que venian padeciendo los judios desde tiempo atrds. Entre
ellas, la argumentativa, pues se produjo un intenso cruce de escritos anticonversos
y proconversos, depositarios los primeros de una “carga ideologica [...] demoledo-
ra” (Monsalvo Anton, 2020, p. 231). Las acusaciones arrojadas contra los cristianos
nuevos devinieron en denuncias habituales, repetidas hasta la saciedad a partir de
ese momento.

Existe un hilo directo desde la revuelta toledana de 1449 hasta el establecimien-
to de la Inquisiciéon por Sixto IV en 1478. El comienzo de la actividad inquisitorial
sirvio para canalizar la hostilidad de los cristianos viejos hacia los nuevos, ofrecio6 a
aquellos un cauce para expresar sus opiniones negativas sobre los ultimos. Porque,
en efecto, los testimonios que prestaron son, frecuentemente, una clara muestra de
la mala opinion que tenian de los conversos. Ese es el caso de un testigo que declaro
contra Maria de Saravia; aunque afirma “que non tiene en memoria” lo que hacia y
decia la conversa, si se siente capaz de asegurar, sin duda, que “tenia afecion a la ley
de Moysén” (Carrete Parrondo y Castano Gonzalez, 1985, p. 17).

En ocasiones los cristianos viejos realizan declaraciones que muestran su des-
confianza hacia los nuevos, su afan por vigilarlos y controlar lo que hacian, también
su dificultad para discernir lo que era herejia y lo que no. Un buen ejemplo es el
aportado por muchos de los testimonios recogidos contra los conversos de Almazan,
en gran medida bautizados en 1492 (Carrete Parrondo y Fraile Conde, 1987). Su
lectura ofrece una imagen desoladora de la situacion de los cristianos nuevos, contra
los que se recogen denuncias muchas veces relacionadas con unos habitos dietéticos
vinculados con el pasado judio, aunque por si mismos no suponian herejia.
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Tampoco se puede olvidar que no todos los cristianos viejos estaban bien dis-
puestos a declarar contra los conversos, aunque estaban obligados. Pero a veces re-
moloneaban antes de cumplir con tal obligacion, como sucedié con fray Andrés de
Madrigal, prior del Parral de Segovia. Envi6 a los inquisidores que indagaban sobre
las supuestas practicas judaizantes de Diego Arias de Avila y su familia una carta en
la que efectuaba algunas denuncias, disculpandose por no haberlo hecho antes, y
afirmando que se trataba de “cosillas” a las que tampoco daba mucha importancia
(Carrete Parrondo, 1986, pp. 78-79). La carta parece denotar cierto temor, quiza su
autor estaba preocupado porque los inquisidores pudieran pensar que encubria a
herejes.

El Santo Oficio también recogio testimonios de judios, muchas veces bien in-
formados de las practicas criptojudias de los conversos. Igual que los cristianos,
los judios también estaban obligados a declarar, “so la pena de su excomuniéon”, lo
que sabian de los judaizantes, y lo hacian tras jurar de acuerdo con su ley (Carrete
Parrondo y Castano Gonzdlez, 1985, p. 17). Y, es de suponer, atemorizados por las
consecuencias que podia tener su falta de colaboracion con el Santo Oficio si llegaba
a conocerse. Este miedo explica el comportamiento de algunos judios, que trataban
de evitar que los cristianos nuevos participaran en sus practicas, como los judios de
Soria, que “echauan fuera de las sinogas” a Ruy Martinez, pues en cuanto se descui-
daban entraba y se ponia a rezar; cuando le descubrian y le expulsaban “daua bozes
diciendo que por qué le echauan de la synoga, que queria hacer oraciéon como ellos”
(Carrete Parrondo y Castaino Gonzdlez, 1985, p. 24).

Los propios conversos también se convirtieron, con frecuencia, en delatores de
practicas judaizantes. A veces sus motivos eran evidentes: aquellos que no podian
ocultar sus practicas criptojudias trataban de congraciarse con los inquisidores, con
lo que esto podia significar; denunciaban a sus complices, ofreciendo al Santo Oficio
un rico material con el que alimentar sus pesquisas. Asi, Aldonza de Paris, mujer de
Francisco Nuiez, incriminé a sus padres, quizd porque supo que una antigua criada
iba a testificar contra ellos y decidié adelantarse a los acontecimientos para evitar
males mayores (Carrete Parrondo y Fraile Conde, 1987, pp. 27-28).

También habia otros motivos: al fin y al cabo, los conversos, como cristianos
que eran, también estaban obligados a colaborar en la erradicacion de la herejia.
Esa colaboracion se podia exigir de forma tan perentoria, que debia resultar dificil
sustraerse a ella: en una fecha indeterminada de 1505 los inquisidores de Almazan
dispusieron que se trajera a su presencia al converso Alvaro, hijo de Mendo, para
que dijera lo que sabia de su amo, Pero Lainez (Carrete Parrondo y Fraile Conde,
1987, 71).

Los denunciantes, aunque en ocasiones expresaban de forma genérica su opi-
nion negativa sobre los conversos, muchas veces la manifestaban sobre la base
de lo que los habian visto hacer y lo que los habian oido decir. Esto gener6 un

Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval, num. 25 2024, pp. 99-120



La opinion anticonversa en los procesos inquisitoriales del tribunal de Ciudad Real/Toledo (1483-1504) 107

ambiente peculiar en torno a los conversos, sometidos a un continuo escrutinio,
a una evidente vigilancia, de modo que cualquier minimo gesto, cualquier palabra
baladi pronunciada, podian ser leidos en clave de herejia y, consecuentemente,
denunciados.

Un aspecto muy importante es que el rumor se convierte en fuente de muchas
declaraciones, es habitual que los testigos acudan al Santo Oficio para contar lo que
oyeron decir a otros. Estas testificaciones se aceptan habitualmente, pese a su falta
de fiabilidad. Muchos de los testimonios recogidos contra Elvira Gonzalez, mujer
de Diego Arias de Avila, son “de oidas”, relacionados con la fama de judaizante que
perseguia a la dama. Se introducen por expresiones como “dixo que oyo decir”, “que
oyera decir”, “que oyo a”... (Carrete Parrondo, 1986, pp. 19, 20, 29).

La propagacion de rumores sobre los conversos estd fuertemente enraizada en el
especial contexto que encuadr6 los comienzos de la actividad inquisitorial, marcado
por un “clima de hipersensibilidad religiosa” (Escudero, 2005, p. 81), de auténtica
exaltacion, vinculado con la emergencia de un “antisemitismo emocional” (Monsal-
vo, 2020, p. 225) que tenia en su punto de mira tanto a judios como a judeoconver-
sos. Estos ultimos generaron una “antipatia social” (Monsalvo, 2020, p. 229), que
tuvo consecuencias muy negativas para los conversos. Entre esas consecuencias, el
desarrollo de una opinion hostil a los cristianos nuevos, que se expresa con harta
frecuencia en los procesos inquisitoriales a los que hubieron de enfrentarse.

4. LA OPINION NEGATIVA SOBRE LOS JUDEOCONVERSOS EN LOS PROCESOS
INQUISITORIALES

Como se ha avanzado, las opiniones negativas sobre conversos fueron expresadas
esencialmente por los cristianos viejos, aunque en ocasiones eran manifestadas por
judios, e incluso por otros cristianos nuevos. A veces, se alude, sin mas, al odio que
se siente hacia los conversos: Elvira Gonzdlez, mujer de Alonso Palomino, contaba
que el hijo clérigo de Alonso Carrasco estaba deseando que llegara el Santo Oficio
a su localidad, y decia “agora verna la ynquisicion, non quedara confeso ninguno,
nin malo nin bueno”.

Al menos reconocia que habia conversos malos y buenos, aunque es evidente que
tampoco le agradaban los ultimos. Pero habia cristianos viejos todavia mds tajantes
sobre los nuevos, como Isabel Ruiz, que testifico contra Maria Sanchez, afirmando
que “en su pensamiento tenia conceto que ella e todos los otros conversos non eran
buenos christianos™. Ni siquiera concede el beneficio de la duda que, de alguna
forma, existia para el hijo de Alonso Carrasco. También Alonso de Torres, el Mozo,

2 Archivo Historico Nacional (desde ahora, AHN), Inquisicion de Toledo (desde ahora, IT), 1g. 153, 18.
3 AHN, IT, lg. 183, 10.
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consideraba que todos los conversos de su Ciudad Real natal judaizaban (Beinart,
1474, pp. 487, 504).

Lo habitual es considerar negativamente la actitud religiosa de conversos indi-
vidualizados. Un testigo afirma de Rodrigo Ajir, que siendo judio se convirtio en
cristiano, que “sy de antes era judio, que non veya en él senales de devocion” al
cristianismo*. También de Juan Diaz o Dinela (Beinart, 1974, pp. 568-579) se dice
con insistencia que nunca hizo ninguna senal de ser cristiano. Similar era el caso de
Leonor Gomez, mujer de Juan Gomez, que era tenida por judia.

Los rumores hacian acto de presencia, pues los cristianos viejos les daban pabulo
con cierta frecuencia. Alguno de los testigos que declar6 contra fray Diego de Za-
mora afirmaba que en Valladolid se decia que su padre era un mal cristiano®. Muy
importantes fueron los rumores en el proceso contra Juan de Pineda; aunque trato
de ocultar una parte de su pasado que sabia que le iba a resultar muy peligroso si
salia a la luz, diversos testigos dieron pabulo a unas habladurias que, en este caso,
acabaron probandose ciertas, pues se demostré que su familia, que seguia en su
Cordoba natal, estaba teniendo serios problemas con la Inquisicién’.

Aunque pueda parecer asombroso, no solo los cristianos viejos tenian dudas
sobre la sinceridad religiosa de los conversos y sobre su capacidad para ser buenos
cristianos, esas dudas a veces las manifestaban, también, otros conversos. Habitual-
mente, judeoconversos ya nacidos en el seno de familias cristianas y educados como
tales, que quiza se sentian amenazados por los problemas para adaptarse al cristia-
nismo de los que habian nacido judios; Alfonso Rodriguez de Sesefia sospecha que
podria haber testificado falsamente contra él Juan de Villena, que habia sido judio,
porque le decia que nunca podria ser buen cristiano, lo que habia provocado muchas
peleas entre ambos®.

Quiza porque la mala opinion de los cristianos viejos sobre los nuevos se funda-
mentaba, habitualmente, sobre las acusaciones de criptojudaismo, muchas veces se
vertia en insultos alusivos. Diego Mantero recuerda sus pendencias con el alfayate
Benito Ferndndez, que no dudaba en tildarle de judio, al tiempo que amenazaba
con acusarle ante los inquisidores®. Los habia que se revolvian contra esos insultos,
aunque resulte imposible conocer sus motivos ultimos; Mencia Sudrez, la Beata,
cada vez que la llamaban judia respondia que era mejor venir de ese linaje, del que
también eran Jesucristo y la Virgen, que venir del linaje de paganos'.

AHN, 1T, Ig. 131, 12.
AHN, 1T, Ig. 152, 11.
AHN, IT, Ig. 188, 13.
AHN, 1T, lg. 175, 5.

AHN, 1T, lg. 176, 16.
AHN, 1T, lg. 164, 5.

10 AHN, 1T, Ig. 158, 25.
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Curiosamente, estos insultos a veces eran también proferidos por conversos,
como el ya citado Alonso Rodriguez de Sesenia, que deshonré a Luis Sanz Jublar
llaméandole judio y recordandole que era reconciliado; parece que tenia cierta cos-
tumbre de usar la palabra judio como insulto contra otros conversos: también la
empled contra Francisco Mesonero y contra un hombre al que no identifica por
su nombre, afirmando, de forma claramente despectiva, que era “un tornadizo de
Baraxas”, sastre de oficio; tanto este ultimo como el anterior habian sido judios en
el pasado. Las mujeres no estaban exentas de este comportamiento: Juana Garcia,
mujer de Alonso de Medina, llamaba al bachiller Diego de Medina, posiblemente
pariente de su marido, hereje y judio cada vez que discutia con él por problemas
con una herencia'’. Algunos conversos se enfrentaban a otro tipo de insultos. Un
testigo, refiriéndose a Juan Gonzalez Daza, dijo de él que era “vn gran traydor rabi”
(Beinart, 1974, pp. 133-162).

Cierto es que la palabra judio —o judia— no siempre se empleaba como un insulto:
a veces se utilizaba para indicar la situacion religiosa del nombrado. De la ya men-
cionada Leonor Gomez se dice que era pura judia, pues sus comportamientos reli-
giosos asi lo indicaban; la citada expresion se utiliza con asombro, pues se recuerda
que la conversa, pese a todo, se habia hecho enterrar en una capilla sepulcral que
habia edificado. Similar situacion se observa en relacion con Maria Diaz, la Cerera,
de la que un testigo dice que “en todo e por todo era judia”, pues nunca dio ninguna
muestra de cristianismo (Beinart, 1974, pp. 40-69, 10r-v).

En muchos procesos inquisitoriales se observa con claridad que la mala opinion
que tenian de los nuevos muchos cristianos viejos iba mas alla de las sospechas de
criptojudaismo; asi, el ya mencionado fray Diego de Zamora afirmaba que él no
temia a la Inquisicion, pero si a los muchos que le querian mal y buscaban su per-
dicion, mostrandose dispuestos a recurrir a lo que fuera necesario para conseguirlo,
en alusion a unas acusaciones de criptojudaismo que consideraba absolutamente in-
fundadas, un mero pretexto con el que algunos trataban de ocultar la animadversion
que sentian contra él. En el caso de Fernando de la Torre, de singular protagonismo
en la revuelta toledana de 1449, la mala opinion que suscita entre los cristianos vie-
jos estd relacionada con su supuesta hostilidad hacia los cristianos viejos. De €l se
dice que “hizo e concert6 grandes trayciones [...] para destruyr las yglesias e matar
los fieles cristianos™!2.

Singular es el caso de Juan del Rio, racionero de la catedral de Toledo, contra el
que se concitan varios cristianos viejos, que no le tienen ninguna estima. Todo son
diatribas contra él: consideran que es criptojudio, pero también se asombran de lo
lejos que ha llegado a pesar de su escasa formacién y de sus pocas luces. Ademas,
ansian despojarlo de sus beneficios para repartirselos entre ellos. Entre sus podero-

11 AHN, IT, lg. 150, 8.
12 AHN, IT, lg. 185, 16.
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sos enemigos, el nuncio Francisco Ortiz y el obispo don Vasco Ramirez de Ribera,
a la sazon inquisidor en el tribunal de Toledo™.

Precisamente, para los conversos era especialmente peligroso que la opinion
contra ellos fuera emitida por eclesidsticos. Asi, Alonso Diaz, vecino de Guadarra-
ma, estimaba que Alvaro Ruiz, el parroco de su localidad de residencia, podia haber
testificado en falso contra él, pues parecia sentir especial inquina hacia los judeocon-
versos, e incluso se dedicaba a buscar testigos para que declararan contra ellos'.
El cerero Juan Gonzdlez se quejaba de los insultos que contra él proferia el cura
de Olias, al que no identifica por su nombre, que no queria bien a los conversos;
sospechaba que podria haberle levantado falso testimonio, pues un hijo suyo, harto
de la agresividad verbal del sacerdote, le golpeo de tal forma que a poco estuvo de
matarlo®.

También Mencia Diaz, mujer de Alonso Pérez de la Plazuela, se refiere a la hos-
tilidad hacia ella y su marido de fray Juan de Hita, cura de Esquivias, al que califica
de vengativo y difamador. Ella y su marido habian tenido muchas pendencias con
el sacerdote, que incluso les habia negado la comunion la Cuaresma previa al inicio
de su proceso. Ademas, revolvia a otros contra la pareja. De hecho, aunque el ecle-
sidstico no testifico contra ella ante la Inquisicién, si lo hicieron algunos de sus alle-
gados. Cierto es que Fray Juan no parecia sentir inquina hacia todos los conversos,
tan solo hacia algunos muy concretos, o al menos eso es lo que se deduce del pliego
de tachas de la acusada, pues entre los tachados se cuenta a un odrero de Illescas,
que no es identificado por su nombre, pero si se dice de él que se habia convertido
al cristianismo y que era gran amigo del fraile y, por tanto, también gran enemigo
de su marido y de ella’.

Las opiniones negativas sobre los conversos no solamente las expresaban los
testigos que les denunciaban ante el Santo Oficio, pues, en ocasiones, también las
proferian los testigos de abono que acudian ante los inquisidores convocados por
los abogados de los reos, con la intencion de que avalaran su condicién de buenos
cristianos. El sacerdote Pedro Martinez, actuando como testigo de abono de Diego
de Alba, indic6 que aunque siempre le habia visto comportarse como buen cristiano,
“en su casa bien podia fazer lo que quisiese”!’. Anton Gonzalez, aunque particip6 en
el proceso de Juan de Fez y Catalina Gomez como testigo de abono de los acusados,
contestando a la pregunta sobre el cumplimiento de la abstinencia de carne en Cua-
resma por parte de la pareja reconocié que algunas veces los vio comprar pescado en
la plaza, pero nunca congrio o anguila, pescados vedados para los judios, de modo

13 AHN, IT, Ig. 176, 8.
14 AHN, IT, Ig. 141, 5.
15 AHN, IT, lg. 154, 15.
16 AHN, IT, lg. 143, 18.
17 AHN, 1T, Ig. 133, 7.
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que su declaracion tenia una faceta inquietante para el matrimonio converso (Bei-
nart, 1974, pp. 182-211). Fernando de Hoces, testigo de abono de Pedro de Villegas,
reconocié que habia visto varias veces al reo en Misa, pero “sy él fasia o tenia en su
voluntad que non lo sabe” (Beinart, 1974, pp. 212-224).

Las opiniones negativas sobre los conversos estaban frecuentemente vinculadas
con sospechas. Y a veces se trataba de comprobar si esas sospechas eran ciertas.
Cristino de Escalona tenia “mala sospecha” de Juan Alegre, pues pensaba que judai-
zaba; por ese motivo entr6 un dia furtivamente en su casa y le encontro leyendo en
un libro, que escondié en cuanto le vio entrar, de modo que pensé que era un libro
judio (Beinart, 1974, pp. 272-279). Juan Garcia Barba estaba convencido de que el
ya citado Juan Gonzdlez Daza era criptojudio; un dia, cuando estaba trabajando en
el tejado de su casa, aprovecho que la madre del reo salié un momento de la cocina
para abrir la olla, comprobando que contenia carne, aunque era dia de abstinencia.
También esa opinion negativa llevaba a algunos cristianos viejos a acechar a los
conversos, como hacia Inés Ramirez con Leonor Gonzidlez, a la que “ha mirado mu-
cho de aviso” para ver lo que hace o deja de hacer, e incluso la ha convidado varias
veces a comer en su casa, comprobando que no queria comer tocino (Beinart, 1974,
pp. 315-334).

Si habia cristianos viejos que se consideraban enemigos de los conversos, estos
ultimos también se sentian, a veces, enemigos de aquellos. Fray Juan de Madrid,
a pesar de su condicion de eclesidstico, “a los cristianos viejos non les podia ver”,
pero tenia muy buenas relaciones con los cristianos nuevos, sin descartar a aquellos
cuya lealtad al cristianismo era dudosa, pues era amigo del cura Garcia Gutiérrez,
que habia tenido que huir porque era hereje; incluso, se decia de él que tenia buenas
relaciones con los judios'®. Por su parte, Fernando del Parral, en principio hombre
descreido, pues se testifica contra él que solia repetir que no habia mas que nacer y
morir, tenia parte de cristianos viejo y parte de cristiano nuevo, y solia decir que su
mejor parte era la segunda®.

Elvira Gonzailez, viuda de Gonzalo Palomino, cristiano viejo, tuvo que soportar
que sus vecinas se asombraran de lo triste que estaba tras la muerte de su marido,
pues le decian que era “de tal mal linaje e de tal mala sangre e de tan mala ley”, y
que su viudedad la permitiria apartarse de los cristianos viejos y contraer un nuevo
matrimonio para “tomar vuestra sangre”; lo cierto es que Elvira no hizo mucho caso
de estas recomendaciones, pues su segundo matrimonio también la llevé a unirse
con un cristiano viejo®.

Tal como se ha avanzado, también entre los judios se hacia presente la opinion
anticonversa, reflejada en sus denuncias ante el Santo Oficio, que parecen estar mo-

18 AHN, IT, Ig. 164, 3.
19 AHN, IT, Ig. 173, 12.
20 AHN, IT, lg. 153, 18.
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tivadas, frecuentemente, por la problematica religiosa, pues la inquina entre judios y
cristianos nuevos tenia, posiblemente, un origen religioso. O al menos asi se quiere
dar a entender en alguno de los procesos consultados: Francisco de Madrid, hijo
de Fernando Gonzalez de Madrid, dice que trataba mucho con cristianos viejos,
mientras que estaba apartado de judios y de malos cristianos, motivo por el cual los
judios no lo querian bien?'.

El ya mencionado Diego de Alba trajo a colacion unas reveladoras palabras del
fisico rabi Symuel, que acusaba a los conversos de ser los causantes de la expulsion
de 1492, pues decia que los “conversos los hechavan de Castilla e a cabsa de ellos
yvan [los judios] perdidos”, de modo que proponia que “debian de tener manera
entre sy que de tal manera que testificasen en la ynquisicion que ninguno [de los
conversos| quedase con vida”.

Algunos cristianos nuevos tenian la particular cualidad de levantar los odios tanto
de cristianos viejos como de judios. Ese fue, precisamente, el caso de Diego de Alba,
que tenia muy claro que su problema era el ejercicio de diversos oficios publicos
en su villa de residencia, Cuéllar, de la que acab6 siendo corregidor. Los cristianos
viejos consideraban que favorecia a los judios; por ejemplo, le acusaban de ponerse
siempre de su parte cuando era alcalde y juzgaba pleitos entre judios y cristianos. Por
este y otros motivos, consideraban que Cuéllar se convirtié en un auténtico polo de
atraccion para los judios: si cuando Alba empez6 a tener oficios en la villa habia en
la misma apenas cincuenta judios, acabaron instalandose alli unos doscientos.

Pero la opinién de los judios no coincidia con la de los cristianos viejos, pues
pensaban que Alba les perjudicaba. Por ejemplo, se quejaban de que cuando les
prendia solia hacerlo en viernes, para asi mantenerlos en prision el sabado, de modo
que no podian solemnizar tal dia. También quedaron muy quejosos de él porque en
una ocasion, buscando a un judio que pens6 que se escondia en la sinagoga, que-
branto las puertas del templo y hasta rompio las de la camara de la tora. Incluso,
Alba se involucro en los problemas derivados de las conversiones de algunos judios,
haciendo bautizar al hijo de una mujer que queria permanecer en el judaismo, pero
cuyo marido ya era cristiano. Este episodio también le granjeé mucha hostilidad por
parte de los judios de Cuéllar.

Lo cierto es que las relaciones entre judios y judeoconversos se fueron tensando,
al mismo tiempo que surgia una mutua desconfianza; en el caso de los criptojudios,
la situacién se torn6 muy dificil, pues muchos dependian de la ayuda de los judios
para continuar con sus practicas judaizantes, pero vivian también con el temor a
ser traicionados.

Un buen ejemplo es el de Juan de Sevilla, que se asent6 en Toledo para evitar
la accion inquisitorial. Toda su vida habia transcurrido entre judios y criptojudios,

21 AHN, IT, lg. 164, 2.

Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval, num. 25 2024, pp. 99-120



La opinion anticonversa en los procesos inquisitoriales del tribunal de Ciudad Real/Toledo (1483-1504) 113

algunos de los cuales salieron de la Peninsula Ibérica para vivir ptblicamente como
judios. Juan contaba con el apoyo de judios, que se encargaban de proveerle de carne
muerta segun su rito y de vino judiego y que le protegian cuando acudia a rezar a la
sinagoga; también comia frecuentemente con ellos, consumiendo sus viandas. Pero
cuando reunio el suficiente valor como para marcharse para vivir, él también, como
judio, acabo echandose atras porque penso que el judio que iba a acompanarle en
ese viaje podia traicionarle. De modo que igual que habia judios que tenia mala
opinion de los conversos, entre estos ultimos también los habia que opinaban mal
de aquellos, como era también el caso de Bartolomé Gonzilez, el Cojo, que afirmaba
que se consideraba enemigo de los judios®.

Como se ha avanzado, las relaciones entre judeoconversos no siempre fueron
faciles. Y también en los procesos inquisitoriales se deslizan las opiniones negativas
que algunos cristianos nuevos tenian sobre otros conversos. Con frecuencia, esas
opiniones negativas se refieren a aquellos que han tenido problemas previos con el
Santo Oficio, de modo que cabe preguntarse, como ya se ha dicho, si responden a la
realidad o si lo que buscan quienes las emiten es congraciarse con los inquisidores.
Incluso, cabe la posibilidad de que el objetivo ultimo fuera desprestigiar ante los
inquisidores a aquellos que podrian haber testificado contra ellos, senalando sus
practicas judaizantes.

Los problemas con la Inquisicion parecen estar, en efecto, en la base de la mala
opinién que tenian algunos cristianos nuevos de otros de los suyos; asi, Inés Lopez,
mujer de Alonso de Aguilera, no dudé en insultar a Maria de Olivera cuando se vio
obligada a reconciliarse ante los inquisidores**. Juana, mujer de Juan de Coérdoba,
recordaba la mala opinion que otro converso, Francisco Buen Cristiano, tenia de su
marido. Rifiendo un dia los dos -cosa que hacian con frecuencia- le espet6 que “se
fuese para judio, que bien parescia que lo era, pues que se avia ydo huyendo del
miedo de la ynquisicion”. Juana también ofrece la posible clave que explica esa mala
opinion, pues afirma que Francisco andaba tras ella para deshonrarla y aspiraba a
librarse del marido, de modo que se dedicaba a difamarlo®.

Andrés Alonso tenia mala opinion de Fernando, hijo de Juan Alfonso, del que
recuerda ante los inquisidores que “fue ereje y la penitencia que por vuestras re-
verencias le fue dada no la cumplié”. También afirma que era un tramposo, hasta
el punto de que después de casarse “dexo burlada a la esposa”?. Mds pueril era el
motivo por el que Mencia Lépez, mujer de Alvaro Rico, se sentia malquerida por
los otros conversos de su localidad: como su casa estaba apartada de las de los otros

22 AHN, IT, Ig. 184, 10.
23 AHN, IT, Ig. 153, 8.
24 AHN, IT, lg. 162, 3.
25 AHN, IT, lg. 158, 19.
26 AHN, IT, lg. 132, 5.
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cristianos nuevos, apenas tenia relacion con ellos, que se llamaban a agravio por esa
situacion®.

Cabe preguntarse si la Inquisicion no contribuia, de alguna forma, a extender la
opinién negativa sobre los conversos. Con sus procesos, sus autos de fe y las conse-
cuencias de indole diversa de su intensa actividad, entre las que se incluian desde las
quemas de los desventurados que habian sido condenados hasta las inhabilitaciones
(con todo lo que estas implicaban) se reforzaba la imagen del cristiano nuevo que se
venia acunando desde la revuelta de Toledo de 1449. En efecto, los judeoconversos
eran presentados como judaizantes, como las manzanas podridas que podian conta-
minar al conjunto de la sociedad cristiana, como un peligroso caballo de Troya del
que habia que defenderse.

Las inhabilitaciones (Dedieu, 1999) en particular tuvieron consecuencias muy
perjudiciales para los conversos, pues coadyuvaron a su segregacion del resto de la
sociedad cristiana, separando a cristianos viejos y nuevos, dejando a estos ultimos
en una compleja situacion, pues parece evidente que muchos cristianos viejos op-
taron por evitar estrechar relaciones con unos judeoconversos estigmatizados por la
presuncion de criptojudaismo. Para valor las consecuencias que tuvo esta situacion,
basta con mencionar una de ellas, no precisamente menor: muchos cristianos viejos
evitaban contraer matrimonio con los nuevos, para soslayar las posibles consecuen-
cias negativas de esas uniones.

En los procesos inquisitoriales también se encuentran ejemplos de esa especial
muestra de opinion anticonversa. Leonor Diaz, mujer de Arias Diaz, tacha durante
su proceso a un grupo familiar encabezado por el alcabalero Alonso Ruiz y su mu-
jer, Maria Ruiz, contdndose entre los motivos que aduce para justificar la tacha la
ruptura de un compromiso matrimonial motivado por la Inquisicion: un pariente de
los tachados, Juan Alvarez, se despos6 con Mencia Ferndndez, pero no quiso casarse
con ella, después de que su padre fuera condenado por el Santo Oficio. Desde ese
momento, los tachados y la acusada se convirtieron en enemigos, asi que sospecha
que aquellos podian haberla acusado falsamente ante los inquisidores?®.

A pesar de todo, los matrimonios entre cristianos viejos y nuevos seguian produ-
ciéndose. A veces, con consecuencias que se pueden calificar de pintorescas: Marina,
cristiana vieja casada con el varias veces mencionado Alfonso Rodriguez de Sesena,
fue sometida a proceso porque algunos testigos la denunciaron como criptojudia,
algo que los inquisidores consideraron factible, pues estaba bajo la autoridad de su
marido, aunque al final resulté absuelta®.

27 AHN, IT, lg. 163, 11.
28 AHN, IT, lg. 143, 9.
29 AHN, IT, lg. 180, 18.
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5. CONCLUSIONES

Como parece evidente, la opinién anticonversa documentada en los procesos inqui-
sitoriales muestra la existencia de un rechazo poliédrico hacia los cristianos nuevos,
con los cristianos viejos como protagonistas fundamentales, aunque no unicos. En
el caso de los cristianos viejos, un rechazo basado sobre el convencimiento de que
la gran mayoria —si no todos— de los conversos eran criptojudios, también sobre el
convencimiento (o al menos la sospecha) de que los conversos odiaban a los cristia-
nos viejos y estaban dispuestos a perjudicarles siempre que les fuera posible.

Estas ideas estaban presentes ya en los textos anticonversos que se redactaron al
socaire de la revuelta de Toledo de 1449 y fueron machaconamente repetidos por
los propagandistas anticonversos posteriores. De hecho, alimentaron los estatutos de
limpieza de sangre, tan importantes en la Edad Moderna, que asentaron la “cultura
de la opinion que no del derecho”. En efecto, los estatutos fueron un “discurso de la
opinién”, inevitablemente “de naturaleza voluble, pervertida y manipulada”, sus-
tentadores de la estrategia deslegitimadora frente al converso, cuyo objetivo ultimo
era “anatematizarlo como hereje, forma irreversible de aniquilamiento” (Herndndez
Franco, 1996, p. IV).

Es comprensible la desesperacion de muchos conversos ante esta situacion: Her-
nan Gomez repetia frecuentemente a uno de los testigos que le denuncio, rabi Ca
Setevi, que “pesase a Dios con estos christianos, que todos estamos vendidos con
ellos” (Carrete Parrondo y Castano Gonzalez, 1985, p. 24). En este caso, el conver-
so cometio el error de fiarse de un judio, algo que no estaba exento de riesgos. En
efecto, las relaciones entre judios y cristianos nuevos eran complejas: si en algunos
casos predominaba la cordialidad, en otros, por el contrario, se imponia la hostilidad
(Pardo de Guevara y de Antonio Rubio, 2017). Muchos judeoconversos pudieron
comprobarlo cuando se inicié la actividad inquisitorial, pues entre sus acusadores
se contaron judios, cuyos testimonios podian llegar a tener una fuerte carga incri-
minatoria (Beinart, 1978).

Finalmente, también algunos conversos fueron participes de esa opinion negati-
va. Si en el caso de los reos procesados por el Santo Oficio es factible que se tratara
de una estrategia motivada por su afan de salir bien librados, tampoco hay que
descartar que, al menos en algunos casos, respondiera a una actitud sincera frente a
los criptojudios: algunos cristianos nuevos se convirtieron “en debeladores maximos
de los de su condicion”, en “fustigadores, con el flagelo, de [...] una imagen y una
alteridad de las que ellos mismos pretendieron escapar a toda costa” (Benito Ruano,
2001, p. 212).

Pero se hace ostensible que los cristianos nuevos no siempre tuvieron que enfren-
tarse a la opinion negativa de aquellos con los que les tocé compartir peripecia vital,
fueran cristianos viejos, judios, o incluso otros conversos; aunque este no es el lugar
para exponerlo, también en algunos procesos inquisitoriales se refleja la solidaridad,

Anales de la Universidad de Alicante. Historia Medieval, num. 25, 2024, pp. 99-120



116 Maria del Pilar Rdbade Obrado

la buena armonia, la amistad, el carino del que a veces disfrutaban. Incluso, en al-
gun caso se puede observar como alguno que declaré contra un converso, a pesar
de haber descubierto alguna practica judaizante, atemperaba su declaracion, como
hizo una testigo contra Marina Gentil, que afirmé que “mas tiraba a christiana que
non ha confesa” (Beinart, 1974, pp. 529-537), aunque en esta afirmacion también
se refleja, y de forma muy clara, el prejuicio, la mala opinion hacia los cristianos
nuevos. En cualquier caso, lo cierto es que los conversos se vieron expuestos a una
situacion compleja. Juan de Cdceres se quejaba amargamente de que los cristianos
viejos siempre le criticaban: si iba a la Iglesia, decian que estaba fingiendo; si no iba,
que era hereje®.

Hace algunos afos, repasando trabajos relativos a judeoconversos, se dijo que “se
ha trabajado el rechazo, que es lo sencillo”, reconociéndose que aunque “es muy
importante”, resulta “muy pobre si el esfuerzo se queda ahi” (Soria Mesa y Otero
Mondéjar, 2014, p. 95). Cierto es que cuando se trata de la cuestion conversa no se
puede olvidar la otra cara de la moneda: la evidente existencia del rechazo no puede
ocultar la presencia de un proceso de asimilacion, también evidente.

A pesar de los muchos abusos, de las violencias, de los terribles problemas a los
que tuvieron que enfrentarse muchos cristianos nuevos, no se puede esconder “el
resultado final del proceso historico”, pues “la mayor parte de los descendientes de
judeoconversos se integraron y fundieron plena y definitivamente en las sociedades
hispanicas”, y lo hicieron “con total olvido y pérdida de conciencia de los datos
religiosos, y también algunos culturales, que habian singularizado a algunos de sus
antepasados” (Ladero Quesada, 2016b, p. 215). Si se rebasan los tiempos medievales
y se analiza la realidad de la Edad Moderna, se hace patente que las cosas, efectiva-
mente, fueron asi.

Ya en la Modernidad, se puede comprobar como, a pesar de todo, muchos ju-
deoconversos lograron medrar y disfrutar de una buena posicion socio-economica.
Las cosas fueron asi incluso en una ciudad tan simboélica para los cristianos nuevos
y sus enemigos como Toledo, donde aquellos pudieron prosperar gracias a una “dis-
criminacion poco efectiva” (Aranda Pérez, 1997, p. 155). Muchas familias conversas
fueron capaces de prosperar, aunque en ocasiones estuvieran obligadas a superar los
quebrantos provocados por algin percance inquisitorial de diverso alcance (Lopez
Beltran, 2012; Soria Mesa, 2014; Quevedo Sanchez, 2016...). Algunos, incluso, ob-
tuvieron honores y privilegios impensables para sus antepasados, escalando hasta
las filas de la mas alta nobleza (Soria Mesa, 2007, pp. 103 y ss.)

En cualquier caso, la situaciéon de los judeoconversos siempre resulté un tanto
paraddjica; aunque con un punto de exageracion, el titulo de un trabajo sobre los
conversos de Lucena parece resumir la dicotomia en la que se movian los cristianos

30 AHN, IT, 1g. 138, 3.
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nuevos: judaizantes o marqueses (Soria Mesa, 2019). Se trata, por supuesto, de los
dos puntos extremos, entre los cuales cabian multiples situaciones intermedias.

Pero volvamos al reinado de los Reyes Catolicos, cuando muchos conversos se
enfrentaron a situaciones desoladoras como consecuencia de la fuerte presencia de
la opinién anticonversa. Pese a todo, habia quien era capaz de conservar la espe-
ranza: Maria Sanchez, mujer de Diego Sanchez, suspiraba por unirse a su madre y
hermana, que habian huido para vivir publicamente como judias. Como sabia que
ese anhelo era muy dificil de cumplir, se confortaba pensando que alli donde vivia
las cosas podian ir a mejor; asi, cuando los cristianos viejos criticaban delante suyo
a los condenados por herejes y a los reconciliados, siempre respondia: “tras este
tienpo, vernd otro™'.
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